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a “teologia da diferenca”
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Ementa

Este texto tem por objetivo apresentar, de forma introdutdria,
algumas das idéias desenvolvidas por Michel de Certeau. E dada par-
ticular atencdo ao que o autor denomina ‘“teologia da diferenca”,
questdo abordada neste artigo especialmente através de reflexdes so-
bre as possibilidades e limites do “falar cristao”.

Palavras-chaves

Michel de Certeau, teologia, missao.

Le Dieu de ma foi ne cesse de tromper et de guider le désir qui cher-

che a le prendre. Il le trompe, car rien de ce que je sais n’est lui. Il le guide,
car je ne l'attendais pas la ow il vient... il n’est le Méme qu’en resurgissant
comme I’Autre

O Deus da minha fé ndo cessa de frustrar e guiar o desejo que busca
compreendé-lo. Ele o frustra porque nada do que eu sei é ele. Ele o guia
porque eu ndo o esperava ld onde ele vem... ele so é o Mesmo aparecendo
como Outro’ (Michel de Certeau)

! As tradugdes citadas sdo de minha autoria.
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Uma das caracteristicas marcantes do atual estdgio do proces-
so globalizante, alimentado pelas novas tecnologias de informagao e
comunicacdo, conforme as condi¢cdes desenvolvidas pelo sistema ca-
pitalista, é o reforco dos mais variados fundamentalismos. Nao se
trata, no entanto, de ignorar o aumento das possibilidades de comu-
nicacdo e do alcance geogréfico das novas tecnologias que, sem du-
vidas, propiciaram novas formas de solidariedades e de trocas simb6-
licas. Porém, esses mesmo fluxos, entre outras conseqiiéncias, susci-
taram crises de referéncias que, até entdo, estavam em aparente equi-
librio. Diante desse cenario, identidades historicamente construidas,
segundo narrativas diversas, passam a ter uma carga politica nova e
ocupam parte do espaco aberto pelo esvaziamento das representagdes
politicas modernas. As vezes, o reforco das identidades provoca a
fuga ao didlogo, visando a manutencdo de um poder adquirido, e, em
outras ocasides, atua como uma resisténcia necessdria. Como sugere
Stuart Hall “o ressurgimento dos nacionalismos e de outras formas
de particularismos no final do século XX [constitui] uma virada bas-
tante inesperada dos acontecimentos”?. Inesperada e decepcionante,
especialmente para os que atribuem a globalizagdo, nos moldes atu-
ais e em seus diversos niveis e formas, um carater redentor.

Esse renovar de fundamentalismos e ortodoxias também pode
ser identificado nas relagdes entre as diferentes religides. No caso
brasileiro, extremismos influenciados também pela exposicdo midii-
tica massiva do religioso transformam em um grande desafio a co-
municagdo religiosa, o proprio conceito de missdo e o de ser cristdo.
Nao se trata, aqui, de uma questdo de meios, mas da prépria possibi-
lidade de se organizar sentidos que garantam a comunhio em torno
de um Deus que escapa as definicdes estdveis de lideres religiosos,
tedlogos(as), produtores(as) dos meios de comunicacdo, politi-
cos(as), fiéis e ateus(éias).

2 HALL, Stuart. A identidade cultural na pos-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A Editora,
2001, p. 96.



107

Diante desse cendrio, pretendo retomar algumas questdes le-
vantadas por Michel de Certeau (1925-1986) que considero impor-
tantes para pensar as atuais relacdes religiosas em ambito interpesso-
al, inter e intradenominacional. Autor influente nas areas de Estudos
Culturais e de Comunicacdo, mas também jesuita e historiador da re-
ligido, com especial dedicagcdo aos misticos medievais, Certeau nun-
ca abandonou a questdo de Deus’, mesmo em seus trabalhos que nio
sdo identificados de imediato com o pensamento teolégico’. De fato,
conhecer um pouco de sua visdo teoldgica contribui, e muito, para
entender suas observagdes sobre as mais diversas dindmicas sociais,
conceitos como os de “lugar” e “espaco”, populares entre estudiosos
das mediacdes culturais e estudos da recep¢io’, ou mesmo a questio
da alteridade na prética historiografica.

Conforme sugerido por Bauerschmidt, entres as caracteristicas
mais marcantes dos escritos teoldgicos de Certeau estdo a constancia
de temas e sua preocupac¢do com a viabilidade das comunidades cris-
tas®. Essa preocupacdo com o “falar cristio” é um dos fatores que
torna relevante esta visita as idéias do autor, especialmente no atual
estagio das relacdes religiosas. No entanto, ao destacar o aspecto teo-
l6gico dos escritos de Michel de Certeau é importante salientar que
ndo se pretende fazer dos textos do autor uma obra estdvel, sem ten-
sOes entre suas proprias idéias ou fissuras passiveis de criticas. Se o
texto parece estdvel neste artigo, com aparéncia de uma obra acaba-
da, deve-se ao fato de essa ser uma caracteristica comum a palavra
escrita, que tende ao equilibrio, e ao esforco de resumir, segundo a
leitura que facgo, de parte de artigos e livros publicados ao longo de

Cf. GIARD, Luce, MARTIN, Herve and REVEL, Jacques. Histoire, Mystique et Politique : Mi-
chel de Certeau. Grenoble: Jerome Millon, 1991, p 10.

Naio deixa de ser curioso o fato de na tradugio inglesa, The Practice of Everyday Life (1984),
de um dos livros do autor mais comentado na drea de Estudos Culturais, L invention du quo-
tidien 1. Arts de faire (1980; 1990), Certeau ¢ apresentado com um ex-jesuita.

Cf. Josgrilberg, Fabio B. “Michel de Certeau e midia: taticas subvertendo lugares ou lugares
organizando tdticas?”, Comunica¢cdo & Sociedade. Sdo Bernardo do Campo: PdsCom-
Umesp, * 23, p. 31-24, 1°. sem. 2002.

Bauerschmidt, F.C. “The Abrahamic Voyage: Michel de Certeau and Theology”, Modern
Theology, 12:1 January, 1996. Blackwell: Oxford, 1996.
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uma vida proficua de reflexdes, pesquisas e producdes académicas.
De fato, de Certeau permanece o outro que tento controlar através
deste resumo, mas que escapa ao sentido literal.

Uma linguagem em crise

Os textos de Michel de Certeau, ndo raramente, possuem forte
carga poética e diversas metdforas marcam seus escritos. O autor pa-
rece estar em constante luta contra o sentido literal. Nado se trata ape-
nas de uma opcgao estilistica, mas de uma questdo epistemolégica e
ética. Certeau localiza todo discurso (religioso, académico, politico,
popular etc.) e suas “verdades” em um espago comum: entre os limi-
tes e possibilidades da linguagem. Em seu texto mais conhecido so-
bre a dindmica cultural e a circulagdo dos sentidos, L invention du
quotidien 1. Arts de faire’, Certeau empresta 3 Wittgenstein o termo
“linguagem ordindria” para definir esse local de coincidéncia entre
os diversos saberes. No entanto, sdo os misticos medievais, especi-
almente Joseph Surin, que exercerdo a principal influéncia sobre o
autor, sendo Wittgenstein, ao que parece, uma influéncia posterior®.
Como o préprio Certeau observa, o termo “mistica” remete a um

“tratamento da linguagem"”.

Os limites do que pode ser dito marcard todo discurso. Na pra-
tica historiografica, por exemplo, inclusive a da histéria das religioes,
o reconhecimento dos limites e possibilidades impostos pelo uso da
linguagem levam Certeau a propor a adog¢do do conceito de “ficcao”
para caracterizar todo discurso; ficcdo ndo enquanto categoria oposta

-

CERTEAU, Michel de. Linvention du quotidien 1. Arts de faire. 1980; Paris: Gallimard,
1990.

A psicandlise seria uma terceira influéncia de importancia do trabalho do autor. Luce Giard,
responsavel pela obra de Certeau, identifica ainda uma influéncia hegeliana n3o no projeto
universal, mas na relagdo entre as categorias. Cf. Giard, Luce, Martin, Herve and Revel,
Jacques (1991).

CERTEAU, Michel de. La fable mystique, vol. 1: XVIe-XVlle siécle. 1982; Paris: Gallimard,
1987, p. 10.

©
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ao real, mas com um status de verossimilhanca. Conforme ele obser-
va, “ficcdo, em qualquer uma de suas modalidades — mitica, literdria,
cientifica ou metafdrica — € um discurso que informa o real sem pa-
recer que o representa ou creditar-se com a capacidade para tal repre-
sentacio” '°. Lyotard trata de assunto semelhante ao discutir o con-
ceito de impiedade em Platdo quando retoma a idéia de que o “simu-
lacro” é enganador se tomado como idolo (eidolon). No entanto, se
aceito como verossimil (eikos) ele é indice da verdade''.

Certeau, portanto, coloca em cheque a possibilidade de se di-
zer a Verdade, Unica, de sentido estavel, imutavel. Resumidamente, a
producgdo do sentido é socialmente construida através de trocas, “‘jo-
gos de linguagem”, onde o significado € definido pelo “uso” dos e-
lementos constituintes da linguagem, conforme a definicdo dada por
Wittgenstein'>. Por vezes, hd garantia de acordo sobre referentes ou
significantes, mas nem sempre sobre os significados. Existe uma ne-
gatividade implicita ao uso da linguagem", uma impossibilidade 16-
gica de os signos coincidirem com o real; haverd sempre aspectos da
realidade que escapam ao sentido produzido socialmente. Toda a lin-
guagem € marcada por um outro que lhe precede e escapa.

No caso especifico do falar cristdo, além dos aspectos intrinse-
cos ao uso da linguagem, Certeau coloca outras questdes histéricas
em evidéncia: os limites das fronteiras mentais do cristianismo, as
mudangas socioculturais e o bilingiiismo'*. H4, segundo o autor, uma
tensdo entre a “linguagem sociocultural da fé” e a “consciéncia mo-
derna”. O(a) cristdo(a) se v€ obrigado(a) a lidar com uma “tradicdo

.. . < A . . 15 z
transmitida” e a “inteligéncia da realidade” . H4 um processo de a-

' Heterologies: Discourse on the Other, trans. Brian Massumi. 1986; Minneapolis: University
of Minnesota Press, 1997, p. 202.

"' LYOTARD, Jean-Francois. Le Différend. Paris: Les Editions de Minuit, 1983, p. 42.

"2 WITTGENSTEIN, Ludwig. Philosophical Investigations. trad. G.E.M. Anscombe. 1953; Ox-
ford: Blackwell Publishers 1997. PI 43.

" BURKE, Kenneth. Language as Symbolic Action. Berkeley: University of California Press,
1966, p 5-6.

14 CERTEAU, Michel de. L’étranger ou ['union dans la différence. Paris: Desclée Brouwer,
1969; 1991, p. 150.

5 Ibid., p. 167.
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culturacdo que provoca um deslocamento das estruturas mentais.
Embora a maioria dos artigos de Certeau tratados aqui datem das dé-
cadas de 60 e 70, essa condi¢do do falar cristdo ndo aponta simples-
mente para um periodo histérico, mas também para a prépria possibi-
lidade humana de falar de Deus. As variantes histéricas compdem
apenas o cendrio, interferindo, portanto, na acdo de grupos especifi-
cos e problematizando ainda mais a questao.

A linguagem possui limitagdes intrinsecas quando procura ex-
pressar o significado de algo. Essa limitacdo de principio incide, co-
mo visto acima, também sobre a linguagem teoldgica. E na pobreza
do falar, seguindo a tradicdo mistica, que Certeau identifica o mo-
mento de “privacdo”, de “desolacdo”, a graca que nos obriga a dis-
tinguir Deus daquilo que nés “sentimos ou pensamos, ou seja, daqui-
lo que nés possuimos™'®. Essa privacio também é percebida em rela-
¢do aos outros e na manifestacdo de Deus neles. A Alteridade surge e
manifesta-se questionando o saber “conquistado”. Nao & possivel
possuir Deus, “ele vird como um ladrao”.

Se a relagdo com Deus ndo € de posse, de controle pela lin-
guagem, ndo é possivel permanecer na falsa seguranca da situacido
adquirida. E preciso ir além. Faz-se necessario, como veremos a se-
guir, ir além do lugar conquistado, entrar em movimento; cultivar
uma fé dindmica, estar aberto a novidade do Espirito. A Alianca nio
é passivel de posse, mas estabelece-se uma fidelidade a ela'’. A ver-
dade estd em movimento, mas nao a relagdo com Deus.

Restabelecer a comunicagao

Como, entdo, sustentar o discurso baseado no Absoluto como
é o caso do cristdo? O que é comunicado e qual possibilidade da pré-
pria comunicacdo? Como € possivel falar da fé no Unico se as verda-

S bid., p. 143.
7 1bid., p. 173.
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des, e conseqiientemente as diferencas, florescem por todos os can-
tos? Certeau faz apologia de uma feologia da diferenga, de uma fé
dindmica posta em movimento pelo encontro permanente com o Ou-
tro — o Estrangeiro, o Ladrao. Para ele, o reconhecimento do estado
de pendria do falar cristdo € o ponto de partida e a abertura de uma

possibilidade. A pobreza é o “fundo de toda a comunicacio”"®.

A crise da linguagem, a impossibilidade do sentido estdvel so-
bre Deus e a ac¢do divina, porém, ndo representam para o autor o fim
do religioso ou, mais que isso, da fé e da possibilidade de ser cris-
tao(a). Antes, ela é indice de uma distancia necessdria e a forca mo-
triz de um movimento. A distincia necessaria revelada por Yahweh:
“Eu sou aquele que é”, defini¢do tautoldgica que remete a um misté-
rio fundamental. Onde nao ha essa distincia, Certeau é enfatico, en-
tre Deus e os homens e mulheres, ndo h4 cristianismo'®. Sobre a Igre-
ja, o autor € severo em sua critica. Ao identificar a verdade com a-
quilo que ela diz, abolindo a distincia, Deus ndo € mais do que a
“justificacdo e idolo de um grupo”®. Onde ndo h4 distancia, onde o
sentido é estdvel, ndo hd mistério. E preciso haver espaco para sur-
presas.

A impossibilidade de um tnico sentido, como sugerido acima,
forca entdo um movimento, um trabalho que restabeleca a comunica-
¢do, um comércio de significados, uma “dialética da revela¢do”. Pa-
rar € tentar controlar Deus, transformd-lo em idolo. Para comecar a
pensar esse movimento, Certeau faz uso de uma metafora em especi-
al: a do vigjante. “Um ser particular, entre tantos outros, contando
um itinerdrio tracado, em diferentes paises, no presente e no passado,
pela experiéncia espiritual”®'. Toda viagem parte de um lugar, de um
ponto de partida. No caso da experiéncia espiritual, trata-se do mo-
mento onde Deus € percebido (Dieu est lci)zz, evento indizivel, irre-

'8 Ibid., p.144.
¥ Ibid., p.154.
2 Ibid., p. 15.
2 Ibid., p.2.
2 Ibid., p. 5.
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dutivel a linguagem; encontro que marcard a diferenca. Para Certeau,
a experiéncia nao € fonte do que se exprime, ou seja, redutivel a lin-
guagem; ela é, sim, um “antidiscurso”. A novidade do Espirito ¢ um
“rosto ndo-modelado” por uma doutrina ou passado™. A irredutibili-
dade do Sentido € revelada, entre outras formas, pelo préprio traba-
lho negativo operado por Cristo. Em toda a narrativa dos Evange-
lhos, o Filho vem para restaurar uma relacio com milagres, sermdes
e novas respostas a questdes tidas como respondidas. O Cristo apre-
senta-se como irredutivel ao saber organizado de qualquer grupo —
fariseus, samaritanos, levitas ou qualquer outro. A relacdo com essa
Alteridade que escapa a defini¢do, mas que funda a linguagem, estd
no cerne da experiéncia espiritual. No dizer de Certeau, ao comentar
a relacio de Cristo com os judeus, “Ele é deles, mas Ele é outro™.
Parafraseando: Ele é um de nds, mas Ele € outro.

O lugar, no entanto, € ponto de partida para um itinerdrio.
Nao marca, ao contrdrio do que se possa pensar, a conquista ou che-
gada a uma revelagdo estdvel, o fim da viagem. O lugar é, para Cer-
teau, o inicio da caminhada: o saber, construido socialmente, adqui-
rido através de uma tradi¢cdo na qual Deus € percebido. O lugar de-
termina o inicio de um trabalho de busca de Deus, desejo de Deus,
mas ndo de posse de Deus. Deus permanece sempre além de onde
Ele é procurado, ou seja, Estrangeiro.

O movimento da fé €, portanto, marcado por um aspecto
mistico — Dieu est ld, Deus estd, o lugar — e outro escatolégico —
Dieu n’est pas ld, Deus ndo estd, Ele vem. Dessa forma, para o autor,
lugar e itinerdrio estdo intrinsicamente articulados e ndo podem ser
reduzidos um ao outro. A paz nio estd, entdo, no lugar ou na parada,
mas na continuidade, na caminhada habitada por Deus® , na fidelida-
de a Alianca e nio na posse dela.

2 Ibid., p. 180-183.
# Ibid., p. 175.
 Ibid., p 5-9.
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E preciso ter claro que ir além do [ugar, entrar no movimento
alimentado pelo desejo de Deus, que estd sempre além, au-deld, é a-
brir-se a diferenca, as diferentes manifestacdes do divino que nem
sempre sdo percebidas ou esperadas. Ainda que o sentido estdvel seja
aparentemente mantido em um determinado grupo social, através de
“estratégias”® de poder, a acdo de Deus realiza um trabalho negati-
vo, como observado um pouco antes, de desestabilizac¢do. Cristo, no-
vamente, serve de exemplo dessa ac¢do: sua aparicdo em Emaus dian-
te dos discipulos que ndo o reconheceram; a frustracdo das expectati-
vas do povo judeu quanto a autoridade que Ele exerceria; a pardbola
do Bom Samaritano (Lc 10.25); o oficial romano que fez Jesus ex-
clamar “Nem mesmo em Israel encontrei tamanha &’ (Lc 7.9). No
Antigo Testamento a acdo de Deus ndo € menos surpreendente como
atestam as histérias de Raab, a prostituta usada por Deus na entrada
do povo dos judeus na Terra Prometida (Js 2); Ciro em Is. 45, e tan-
tos outros exemplos que marcam a surpresa da acio divina — Ele vird
como um ladrdo (Ap. 16.15).

A Alteridade, o Outro, se manifesta independentemente da
vontade de grupos sociais ou individuos. Assim sendo, para Certeau,
cada elemento particular passa a ser indispensdvel para a “experién-
cia coletiva do Infinito” e € preciso “tomar em conta a experiéncia do
outro”*’. Como o autor bem observa, Paulo, Jodo e Pedro ji divergi-
am em suas percep¢des da acdo de Deus (complexio oppositorum).
No entanto, fodos manifestavam Sua Presenca. A ndo-identidade &,
como sugere Certeau, 0 “modo pelo qual se elabora a comunhio’.

A experiéncia, individual e coletiva, € definida por Certeau
como uma “originalidade que nasce, signo pessoal e coletivo de uma

% Certeau define “titicas” como atividades que fazem uso das referéncias de um lugar préprio,
controlado por estruturas de poder (Certau 1990, p.64). Os movimentos tdticos transformam
o lugar préprio em espago (lugar praticado). As atividades que controlam o lugar sdo defini-
das pelo autor como “estratégias” (Certeau 1990, p. 59). Cf. L invention du quotidien 1. Arts
de faire (1990).

1 Létranger, op. cit., p. 10.

2 Ibid., p. 18.
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novidade do Espirito” *. A “vida em espirito”, diz Certeau, o regime
de Pentecostes que define a Igreja, atesta também “a presenca desig-
nada e vivida em relacdes fraternais” e “ndo apenas a submissdo a
um mestre”. Como o autor nos lembra, retomando a descri¢do do e-
vangelho de Jodo, “o discurso sobre a verdade define um processo
que vai de uma experiéncia a sua elucidagdo em comum ... de uma

. .. ~ . . 30
diferenca a instauracdo de um reconhecimento reciproco”".

O risco do relativismo

As idéias de Certeau, tanto em Teologia, quanto na 4rea de Es-
tudos Culturais e Comunica¢do, podem levar muitas vezes a um apa-
rente relativismo. Em Estudos Culturais, os movimentos tdticos®’ em
um espacgo controlado por estruturas de poder, conforme a andlise
feita, podem sugerir uma liberdade enganosa para aqueles(as) que es-
tariam em uma posicdo mais fraca. A leitura, por exemplo, que exer-
ce 0s movimentos taticos em relagdo ao texto escrito, ¢ um exemplo
— interessante, inclusive, para analisar outras formas de relagdo com
narrativas. Até onde vai a liberdade de interpretacdo do leitor? Certe-
au reconhece a fragilidade da posi¢do do leitor, que ndo possui o es-
paco a partir de onde ele 16*. O que Certeau pretende, no entanto, é
mostrar como a prdtica da leitura, movimento em relagdo ao texto
estético, oferece possibilidades criativas e aproveita-se de brechas no
aparente sentido literal. N@o se trata apenas de uma relativizacido da
posicdo menos favorecida do leitor vis-a-vis as estruturas que orga-
nizam os significados, mas uma mudanca de énfase no objeto de
pesquisa.

Em Teologia, a acusacdo de um pluralismo liberal, uma espé-
cie de “politicamente correto” religioso ou de relativismo também ¢é

* Ibid., p. 180.
* Ibid., p. 181
3L Cf. L'invention du quotidien, op. cit., p. 64.
2 Ibid., p. 251.
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um risco, conforme Bauerschimidt observa®* — embora ele mesmo
descarte essa possibilidade e levanta a hip6tese apenas a titulo de e-
xemplo de leituras que podem ser feitas sobre Certeau. O préprio
Michel de Certeau reconhece o risco da posicdo que defende em sua
“teologia da diferenca”, ou seja, “relativisac@o reciproca de grupos e
individuos diferentes”. “Nao h4 mais, na experiéncia do encontro, re-
feréncia privilegiada”. No dizer de Certeau, a “relacdo” se torna o
“lugar problemdtico”, “nosso lugar teoldgico, a linguagem que nos

permite falar de Deus”*,

Embora Bauerschimidt reconheca em Certeau a tentativa de
evitar o relativismo, ao destacar o esfor¢co deste na construcdo de
uma “ciéncia da singularidade”, especialmente em A invengdo do
quotidiano 1. Artes de fazer, ele questiona se “Certeau estd correto
em esvaziar Jesus de fodo conteudo particular e apresentar a pratica
cristd com um ato puramente formal de partida, de alteracdo de ru-
mo”®. Pare ele, Bauerchmidt, “Jesus é mais do que um signo vazio
que marca o ponto de partida da pratica crista” *°. A leitura que faco
desse “esvaziamento” seguindo alguns autores e correntes que lidam
com teorias da linguagem e freqiientemente citados por Certeau
(Ludvig Wittgenstein, Emile Benveniste, Retdrica, psicandlise), su-
gere, no entanto, uma outra forma de ver a questdo. O que Bauers-
chmidt encara como “esvaziamento”, talvez possa ser entendido co-
mo impossibilidade 16gica da linguagem de oferecer um sentido lite-
ral, estavel, a qualquer referente. O que ndo implica em auséncia de
sentido, mas aponta para mobilidade de significados construidos so-
cialmente, determinados, segundo o vocabuldrio de Wittgenstein, por
“jogos de linguagens” que se entrecruzam. Significados atualizados
no momento de enunciagdo, conforme o modelo proposto por Ben-
veniste, e dependentes de uma lingua (langue) organizada.

3 BAUERSCHMIDT, F.C. “The Abrahamic Voyage: Michel de Certeau and Theology”, Modern
Theology, 12:1 January, 1996. Blackwell: Oxford, 1996. p. 18.

3 [ étranger, op. cit., pp. 186-7.

3 Bauershmidt, op. cit., p. 21.

3 Idem.
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No caso da linguagem crista, a “linguagem de base”, no dizer
de Certeau, é “a regra de fé neotestamentdria”, o “momento dnico
quando se revela o mistério da unido na diferenca”, o “evento” que
marca uma ruptura. No entanto, j4 se trata de um evento pluralista,
pois diversos autores e teologias (Jodo, Pedro, Paulo) atestam esse
momento, embora ele seja historicamente definido. Mas, para Certe-
au, “ndo € possivel reduzir sua verdade a forma que ela recebeu por
uma primeira vez”Y, Novamente, nao se trata de auséncia de sentido,
mas o fato de que “a Presenca que ultrapassa o que sabemos dela co-
loca ela mesma em causa a interpretacdo que nés damos aos seus fei-
tos e ao conhecimento que ja temos da verdade”. A organizacio em
torno dos sentidos, tarefa fundamental a qualquer grupo social, se dé
através de um “equilibrio mével”, onde o Estrangeiro ocupa um lu-
gar inicial (Cristo) e surpreende a cada vez. Trata-se de um modelo
circular, que garante o dinamismo e for¢ca o movimento da fé.

Certeau dedicou grande parte de seus escritos a tarefa de mos-
trar como os sentidos organizados socialmente por estruturas diver-
sas de poder, seja em Teologia ou em qualquer outro campo da cultu-
ra, estdo sujeitos a intervengdes que interferem no aparente equilibrio
adquirido. Talvez essa énfase na alteridade que precede e rompe o
sentido tenha levado o autor a dedicar menos tempo a andlise sobre a
identificacdo em torno de uma meméria adquirida®. Luce Giard, res-
ponsavel pela obra do autor, observa que Certeau lamentava o fato de
ndo ter dedicado tempo suficiente a questdo da memoria, o que seria
talvez um projeto para um terceiro volume de L invention du quoti-
dien™. Novamente, Certeau nio ignora a organizacio dos significa-
dos através da linguagem, mas busca salientar como eles sdo atuali-
zados. Em seus escritos posteriores, seu principal interlocutor foi
provavelmente Michel Foucault e as descri¢cdes dos aparelhos disci-

37 Létranger, op. cit., p. 176.

3 Ibid., p. 203.

¥ Umas das tentativas mais claras de descricio da organizacio de significados feitas por Mi-
chel de Certeau encontra-se em “Le croyable, ou linstituition du croire”. Semiotica, 54: 1/ 2
(1985), pp. 251-266.

40 L invention du quotidien, op. cit., p. XXII
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plinadores. Se tomarmos o modelo de Benveniste como exemplo, e
este € apenas um dos referenciais utilizados por Certeau, ndo ha co-
mo separar langue (a lingua organizada) de parole, a fala. O momen-
to de enunciagdo refere-se a uma “apropriacdo da linguagem”, “a
uma determinacdo de um presente” e de um “interlocutor com quem
', Na linguagem religiosa, Certeau identi-

fica fé a expressao, a parole, a expressao que diferencia os interlocu-

se estabelece um contrato

42 . - . -
tores™” e coloca em movimento a relagdo dos significados sobre a
verdade.

Misséo e fé: o desafio da comunicagao

O reconhecimento da diferenca e da crise da linguagem crista
coloca um desafio: restabelecer a comunicagdo e a circulacdo de sig-
nificados. No dizer de Certeau, “nds somos encarregados de anunci-
ar, de realizar e aumentar o admirabile commercium que manifesta
entre irmios o mistério do homem-Deus”* — comércio no sentido de
troca, reciprocidade, de didlogo. A crise desse comércio, para Certe-
au, € a “crise da verdade”.

Aceitar a “pobreza da comunicacdo”, como observado anteri-
ormente, os limites da linguagem, também requer a revisao de alguns
conceitos. O objetivo da missdo ji ndo € mais “conquistar”’, mas “de
reconhecer Deus 14 onde, até aqui, ele ndo fora percebido”; movi-
mento de partida para um lugar desconhecido, “tal qual Abrado (He
11.8) para escutar em terra desconhecida a palavra humana de
Deus”*. Mais uma vez, esse movimento de partida pode ser marcado
pelo risco de relativismo. Porém, a questdao pode ser vista de outra
maneira. Também ndo seria relativismo evitar o encontro? Tal qual
as opgdes politicamente corretas de certos “ecumenismos” que acei-

“1bid, p. 56.

42 étranger, op. cit., p. 142.
* Ibid., 136.

“ Ibid., p. 15-16.
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tam o outro, mas evitam o didlogo. Pior que isso seria simplesmente
relegar a condenagdo, de forma inquisidora e autoritdria o que € es-
trangeiro. E preciso estar atento, seguindo as observagdes de Certeau,
ao fato de a presenca de Deus preceder a acdo do(a) missiondrio(a)
que, visto dessa forma, vai ao encontro da Palavra.

Estabelecer a comunicagdo, de forma aberta a novidade do Es-
pirito, ndo € relativismo, mas tarefa necessdria a caminhada crista.
Abrir-se ao outro, ao estrangeiro, nao é abandonar a memdria, mas
rever, atualizar a linguagem e os significados diante da presenca do
Outro. Existe uma reciprocidade necessaria. Como observa Certeau,
o povo judeu é convidado a compreender sua elei¢do divina, mas en-
tendendo também que os gentios sdo chamados. O autor cita Paulo
(Rm 9.11) como exemplo de que as diferencas ndo sio suprimidas,
mas, por outro lado, “elas ndo cessam de enviar cada um (judeus e
gentis) & exigéncia de uma conversio conforme sua situacio”. E esse
o “movimento da fé”45, a caminhada em dire¢do ao Outro; movimen-
to que, nos dias atuais, vai na contramio dos fundamentalismos e
sectarismos presentes em diversas comunidades, cristds ou nao.
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